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I

Para una filosofia de la sobre-reacciéon

Tener oido para los
terrores de la propia época

Hans-Jirgen Heinrichs Senor Sloterdijk, el titulo de su libro, Experi-
mentos con uno mismo (1996), no deja de sugerirme algo inquietante:
evoca la frialdad de un laboratorio en el que son posibles automutila-
ciones, tal vezincluso automortificaciones. Se me antoja una tentativa
relacionada con un asunto de vida o muerte.

En los Ecrits de Laure', la compariera sentimental de Georges Ba-
taille, se nos cuenta la historia de una pequena muchacha que suele
colocarse a menudo enfrente del espejo de su madre. Dicho espejo
se compone de tres partes, a las que se puede dar la vuelta de ma-
nera aleatoria. Con la ayuda de este mecanismo, ella despedaza sus
miembros y los recompone una y otra vez. Ella comprende asi esta
experiencia existencial de despedazamiento y recomposicion como
una condicién de su pensamiento y escritura. Si paramos mientes,
por ejemplo, en los trabajos de Unica Ztirn, de Hans Bellmer o en los
propios escritos de Lacan, volvemos a toparnos con esta dimension
de laautodescomposicién, del cuerpo mutiladoy desmembrado. ¢No
se retrotrae también a estas fuentes, a esta experiencia personal con el
desgarramiento y la integridad, su propia manera de filosofar?

Peter Sloterdijk Seguro que si, pues, privada de este impulso exis-
tencial,lafilosofiadegenerariaenunasunto trivial. Porotraparte,creo

que usted, al hacer referencia al contexto designado por la expresion

'Colette Peignot, amante de Georges Bataille, quien usaba el seudonimo de Laure.

(N. del T.)
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«experimentos con uno mismo», haidoun pocomaslejosdelo que yo
trataba de apuntar. La verdad es que no soy muy aficionado al expre-
sionismoaleman,donde eramonedacorriente mantenerunaposicion
filosofica de vida o muerte. Quizd este gesto tuvieraalgun sentido en el
ano 1918, cuando la gente salia de las trincheras y albergaba la sospe-
cha de que nunca mas volveria a casa, como Hermann Broch pone en
boca de uno de sus personajes en Los sondmbulos. Cuando yo hablo
de «experimentos con uno mismo», no pienso en un experimento de
viviseccion en las propias carnes, ni tampoco en la psicosis romantica
del psicoanalisis francés. Con esta expresion no trato de aproximarme
a Camus, quien afirmaba que s6lo existia un problema filoso6fico real:
elsuicidio; ni tampoco a Novalis, de quien procede lasugerente obser-
vacion de que el suicidio es el inico acto «genuinamente filos6fico».
Hago referencia mds bien a un fenémeno perteneciente a la historia
delamedicinamoderna, elmovimiento homeopatico, que se remonta
aSamuel Hahnemann. En el afio 1796, ya hace mds de doscientos anos
deello, estasorprendente cabezaformul6 por primeravezel principio
del remedio terapéutico efectivo. Asimismo, €l fue uno de los prime-
ros curadores en tratar el nerviosismo moderno de sus pacientes con
propuestas médicas adecuadas. Estaba convencido de que el médico
estaba obligado a intoxicarse a si mismo con todo lo que é1 mas tarde
iba a prescribir a los enfermos. De esta reflexion procede el concepto
de experimento con uno mismo: quien quiera ser médico necesita
previamente ser cobaya.

La razén mds honda de esta transformacién encaminada a la ex-
perimentacion con el propio cuerpo hay que encontrarla en la idea
romantica de la relacion activa entre la imagen y el ser. Hahnemann
consideraba que los efectos de las dosis en el hombre sanoy en el en-
fermosereflejaban de maneraespecular. Esaquidondese originauna
ambiciosa semiotica de la medicacion farmacologica. El gran pensa-
miento optimista de lamedicina romantica pertenece esencialmente
ala homeopatia; es mas, reside en el hecho de que hay que presumir
unarelaciéon dereflejo entrelo que eslaenfermedad como fenémeno
globalylos efectos que un medio puro provoca en el cuerpo sano. La
homeopatia piensa en el plano de unainmunologia especulativa.Yen
lamedidaen quelosproblemasinmunolégicosson considerados cada

12
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vezmas aspectos prioritarios de la terapéuticaylasistematica del futu-
ro, hemos de vérnoslas aqui con una tradicién muy actual, por mucho
que el funcionamiento de las dosis homeopaticas siga envuelto en un
velo de oscuridad.

Vistas asi las cosas, la expresion que da titulo a mi libro se inserta
mas bien dentro de la corriente de la filosofia naturalista romantica;
dicho mads concretamente, tiene mds que ver con la metafisica alema-
na de la enfermedad que con el discurso francés en torno al cuerpo
desmembrado. Ahora bien, como es natural, mi discurso tiene mas
afinidades con el de Nietzsche, quien en no pocas ocasiones jugé con
metaforas homeopdticas o, mas atn, inmunolégicas. No es ninguna
casualidad que €l pusiera en boca de Zaratustra y en presencia de la
multitud la frase: «Os inoculo lalocura». Y eso por no hacer mencién
a su ominosa sentencia «L.o que no me mata me hace mas fuerte»,
una expresion que hay que entender a todas luces en un sentido in-
munoteorico. Nietzsche comprendia suvida toda como unasuerte de
inoculacion de sustancias toxicas de decadencia, y trat6 a su vez de
organizar su existencia como una reaccion integral de inmunizacion.
No fue capaz de darse por satisfecho con esa ingenuidad blindada de
los ultimos hombres gracias ala cual éstos se protegian de las infeccio-
nes de sus contemporaneosy de la historia. De ahi que en sus escritos
entrara en escena como un terapeuta de la provocacion que trabajaba
conintoxicaciones concretas. En fin, son todas estas connotacioneslas
que resuenan en mi titulo, lo cual no excluye que las imagenes o las
asociaciones relacionadas con él puedan combinarse con otros dmbi-
tos tonales y sean adecuadas para estas otras capas de sentido.

H.-J. H. De Hahnemann a Nietzsche: he aqui un campo de analisis
muyamplio. No obstante, entre los pequenos granulos homeopaticos,
que pueden conducirala curacion, y esas ideas filosoficas que, proba-
blemente, no logran efectos terapéuticos tan directos, cabe constatar
un enorme hiato. Con todo, me parece que en lo que acaba de decir
se pone de manifiesto un aspecto particularmente importante: ese
estar-infectado, esa participacion casi psicosomadtica en las dolencias
de la propia época. Esta idea aparece en su libro Experimentos con
uno mismo en un momento clave, donde usted, al hilo de la polémica

13
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con Botho Strauss, define suidea de autor. Un pasaje que tiene rasgos
confesionales. Argumentando en su defensa, usted aduce que el autor
tienelaobligacion de pensar peligrosamente. El escritor, continta, no
estd para contraer compromisos con lainocuidad. Los autores impor-
tantes son sobre todolos que piensan en arriesgarse. De ahi que su filo-
sofia experimental presupongaalgo mas que unasimple comprension
metaféricadelahomeopatia. Quiza habria que definirlamejoralaluz
de su relacién con las vanguardias artisticas y filos6ficas del siglo XX...

P.SL. Si, podriaverse asi. También habria que anadir que lahomeo-
patia, en virtud de su relacién con las filosofias reformistas de la vida
de la pequena burguesia, brinda una mago dificilmente compatible
con laidea de un pensamiento temerario. Con todo, si nos fijamos en
laexperienciapersonalde Hahnemann, aparecenal descubierto otros
rasgos. El fue un virtuoso en el arte de la intoxicacién voluntaria. Ex-
perimentoé con su cuerpo, lo puso a prueba, lo someti6 a duras cargas,
hizo tal uso de él que lo convirti6é en un gran 6rgano sensible a los es-
tados enfermizos. Llevo a cabo una deconstruccion de lasalud amodo
de experimento psicosomdtico con uno mismo. Esto presupone una
daimonia de tipo especial que dificilmente tiene parangén con las lu-
gubres inquietudes tomadas de prestado con las que algunos autores
de la Modernidad pintan sus excesos. Por ello advierto del riesgo que
supone subestimar el potencial de amenaza que conlleva la medicina
homeopitica. Se trata de un planteamiento muy complejo y en abso-
luto inocuo que se esconde tras una mdscara de honradez.

Por otro lado, tiene usted razén al decir que mi caso no se ajusta
como tal ala homeopatia. «<Experimentos con uno mismo» es una ex-
presion metaférica que, sibien procede de la esfera médico-filoséfica,
tampoco se agota aqui. También tiene un elemento casual: en ese
momento tenfalaterminologiahomeopdticaenmente; pocoantes, en
septiembre de 1996, en laiglesia de San Pablo de Frankfurt, habia asis-
tido ala celebracion del 200 aniversario del movimiento homeopatico
y, a tal efecto, me sumergi en el estudio histérico de las primeras ideas
burguesas sobre lamedicina. Esta oportunidad me hizo consciente de
hasta qué punto la historia del pensamiento moderno esta jalonada
de fantasmas sanitarios y metaforas farmacolégicas. Laidea de mayor
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influenciadelossiglosXIXyXX,elconceptodealienacion,apuntaauna
terapéutica universal. La politicayla clinica corren amplios trechos en
paralelo,incluso esosantipodas que fueron MarxyNietzsche tenian es-
to en comun. Porlo que respectaamilibro,lo mds pertinente en todo
caso es pensar en la divisa nietzscheana de lavida como «experimento
del hombre que busca conocer». Al elegir este titulo queria llamar la
atencion sobre las condiciones de nuestra contemporaneidad. Uno
esta obligado a sentir en si mismo los excesos ilusorios de su propia
épocaysu terrorsi quiere decir algo en calidad de intelectual contem-
poraneo. En ciertomodo, uno dice algoinstado porunaorden lingtis-
tica procedente de la sorpresa y el horror o, dicho en términos mas
generales, de los potenciales extdticos de su propio tiempo. No hay
paranosotrosotrosimperativos. En cuanto escritores de nuestraactua-
lidad, no estamos investidos de un cargo porlagraciade unreyode un
dios. Nosomoslos mensajeros de lo absoluto, sino individuos con oido
paralasdetonaciones de nuestra propia época. Con este imperativo, el
escritor entra en escena ante su publico, teniendo apenas como regla
general elrecursoasu «propiaexperiencia». Estatambién puedeserun
potente emisor en el caso de que dé testimonio de lo monstruoso. Es
ellala que permite nuestra manera de ser mediimnica. Si hay algo de
lo que estoy convencido es de que, después de la Ilustraciéon —sinose la
haeludido—,nopueden existiryamediosdirectamentereligiosos, pero
si medios de consonancia histérica o medios de urgencia.

H.-J. H. Puesto que usted mismo acaba de adentrarse en el terreno
religioso, me gustaria pasarya a hablar de un fenémeno que hace una
década, en este mismo ambito, llamé la atencidn, a saber, Bhagwan
Shree Rajneesh o, como él mismo se llamaria mas tarde, Osho, a quien
usted consideraunade las figuras espirituales mas relevantes del siglo,
yalque conocié en personadurante unalargaestanciaenlalndiahace
aproximadamente veinte anos. A élsele dedicauno de los pasajes para
mi mads interesantes de Experimentos con uno mismo. Aqui le tilda de
«Wittgenstein de la religion»; ademas describe con pocas pinceladas
coémo, desde su perspectiva, las religiones historicas s6lo pueden vol-
ver a formularse mediante «juegos religiosos activos». Usted pone de
relieve hastadonde condujo Oshosus experimentosreligiosos, y expli-
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ca en este contexto como el andlisis efectivo de la religion sélo tiene
sentido en el experimento, y no tanto a través de la critica tedrica o
discursiva. De Osho, ese grananimadorreligioso, uno puede aprender
untipode criticadelareligion que noseriaaceptable enlosseminarios
teologicos. Entre los autores mas destacados del iltimo decenio, s6lo
Luhmannseguiriaestalinea, puesto que también,de maneraparecida
pero con medios completamente diferentes, ha mostrado que, tras
todos los intentos por superarla o suprimirla, la religion ha de ser exa-
minada como un fenémeno irreductible. Es decir, a pesar de lo que a
menudo se ha afirmado, no s6lo no desaparece bajo las condiciones
modernas, sino que, resistiendo, perfilacon mayornitidezatn sus con-
tornos que en la época de las culturas tradicionales mds destacadas,
cuando la religion se fusionaba con otros aspectos vitales diferentes,
de maneraparticular conlapoliticaylamoral. Es este nuicleoirreducti-
ble el que Osho, como usted senala, ha desarrollado bajo formas expe-
rimentales. Elen ciertomodonohahechosino «radicalizar» lareligién
en un sentido quimico. Fue en alguna medida el budista mas extremo
ymasirénicodelsiglo.Demaneramanifiesta, albergabalaambiciéonde
inocular los principios de la vanguardia en el terreno religioso.

He aquiunrasgo de supensamiento que me resulta particularmen-
te simpatico: lalibertad con la que usted se ocupa de las figuras deter-
minantes del siglo XX, asi como su osadia ala hora de afrontar la obra
delosautores mdsinnovadores. En este contexto también mencionaa
otroanimador: Jacques Lacan. Usted, de hecho, enfrentaaambos, yse
tiene la impresiéon de que es Lacan quien sale peor parado.

Me gustaria, no obstante, poner algo mds de orden en mis impre-
siones acerca de su libro. Por un lado, aborda de puntillas temas que
son pesos pesados; por otro, aina una demanda filos6ficamente muy
seria con un experimentalismo existencial personal. En este contexto,
usted dice, haciendo referenciaasuviaje alaIndia, que deberia haber
escrito una novela o un relato. Aprovechando esta alusion al género
literario, quisiera plantear mis siguientes preguntas en torno a las
formas de exposicion ylarelacién entre el hecho de pensary escribir:
¢qué conexion guardan ambas para usted? Plantearé la cuestion de un
modo distinto: ¢es basicamente el pensamiento un escribir-sobre, una
operacion, por tanto, controlada por el autor? ;Redactar un texto es,

16



www.elboomeran.com

en ese caso, una producciéon del yo? ;O acaso usted se siente mds bien,
dado que también es, como Lacan y Osho, un maestro del idioma, un
médium a través del cual algo se expresa?

P. Sl. Me parece bien que mencione conjuntamente los nombres
de Lacan y Rajneesh desde el principio. Entre ambos se delimita un
espacio que yo frecuenté en mis primeros anos de trabajo, y del que
recibi algunas lecciones decisivas. Ademads, estos nombres son utiles
porque nos brindan un espacio de delimitacién previo que sirve para
tener ciertos encuentros. Nada mas citarlos, de inmediato, se dan de
baja muchas personas con las que uno, de otra forma, habria perdido
su tiempo. Esto vale sobre todo para el segundo de los nombrados. Es
de lamentar que la gran mayoria de los intelectuales alemanes, sobre
todo los profesores de filosofia, no se interese en absoluto por las cul-
turas extraeuropeas, que reaccione conacritudyarroganciacuandose
recuerda que existe un universo tan complejo como el pensamiento
y la meditacion hindd, un pensamiento que en no pocos aspectos ha
sido tan importante como el viejo pensamiento europeo y, en otros,
incluso superior, y con el que uno probablemente estd obligado a
confrontarse si se toma en serio su trabajo. Toda esta gente cree que
sus propias tentativas de superar la metafisica occidental implican
automaticamente tener carta blanca paraignorarlos grandes sistemas
de otras culturas. Hacen oidossordos al hecho de que existen caminos
hinduistas que porfian enllegarala Modernidad, por no hablar, inclu-
so,deun tipo hinduistade ironiaromantica, un surrealismo hinduista,
un ecumenismo hinduista, unadeconstruccién hinduista. S6loquieren
seguir desarrollando placidamente las opciones discursivas en las que
sesienten como en casa,yapuntalar con firmezaloslimites. {Todo esto
no es una mera ampliacién oriental de la razén! En la medida en que
prevalece esta actitud defensiva, qué facil es crearse enemigos supues-
tos o reales. Basta un nombre para que ellos den la espalda. Es de esta
manera como toda esa gente puede seguir dando vueltas en torno a
su propia arroganciay sentirse feliz a causa de su falso sentimiento de
superioridad. Es como si fuera poco filosoéfico preocuparse por estas
cosas.

Con respecto a su alusién a «ocuparse de las grandes figuras», si
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quisiera recopilar material autobiografico en torno a mis comienzos,
en primer lugar tendria que citar a autores como Adornoy Bloch; en
la lectura de ambos me embebi completamente durante mis anos de
estudiante, pese a que la huella de su influencia sélo cabe advertirla
hoy en mi trabajo de manera indirecta. No obstante, visto el asunto
desde un terreno de mayor abstraccion, sigo sintiéndome unido a
ambos, puesto que nunca me ha dejado de interesar el impulso filo-
s6fico de reconciliacion procedente del pensamiento mesianico. Por
otrolado,lainterpretacion politicay tecnoséficadelossuenos diurnos
de Bloch sigue siendo para mi, actualmente, muy importante: si uno
pretenderealizar un diagnostico filoséficode nuestraépoca,nopuede
por menos de interesarse por la gestion empresarial de las visiones y
la economia de la ilusién de la cultura de masas. En este aspecto sigo
cifrando una parte de mi trabajo. Ahora bien, puesto que las filosofias
orientadasalaunificacionyalareconciliaciénno pueden dejarde ha-
cer, enelsentido estricto dela palabra, presuposiciones teolégicas que
yono comparto, hereflexionado sobre un equivalente no teolégicode
estos conceptos. En mi libro Extraiiamiento del mundo (1993) se puede
observar como trato de reemplazar los motivos teolégicos de la Teoria
Critica por una antropologia del abandono del mundo. De un modo
algo diferente al habitual me he inspirado en Husserly otras figuras de
latradiciénfenomenolégicay,finalmente, mesumergienelestudiode
Foucault,de quien pocos, adecirverdad, hanreconocido el sentidode
su obra como cesura.

La referencia a la novela sobre la aventura india que sigo debien-
do a mi publico me parece, sin embargo, pertinente. Respecto a este
asunto, uno se las ha de ver con un espinoso problema de exposicion.
Resulta casi imposible no caricaturizar nuestras propias experiencias
cuando echamos mano de las férmulas habituales para expresar las
vivencias meditativas o relativas a dinamicas de grupo. Por esta razon,
creo que hubiera sido preferible afrontar toda esta complejidad en
una época mas proxima a la experienciay con los medios de la novela
moderna, esto es, con la técnica del fluir de la concienciay de las pers-
pectivas multiples; algo que tendria que haber ocurrido, como ya he
dicho, poco después del ano 1980... Ahora ya es demasiado tarde para
esta empresa, porque el viento ha cambiado de direccion en todos los
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aspectos. El espiritu del tiempo se ha trocado epocalmente en algo
diferente. Antano viviamos en lailusion de que era factible cambiar el
tono vital de la sociedad al socaire de una ética de la amistad y la ama-
bilidad. Erael tiempo delaofensivadelos pequenosgrupossonadores.

Porlo que respecta al motivo filoséfico-lingtistico de su pregunta,
creo que, en principio, usted tiene razoén. Me considero una persona
que, situada entre medios técnicos, funciona, si es licito hablar en
estos términos, como un medio de segundo grado. Ha de tenerse en
cuenta que el concepto de medio posee dos significados radicalmente
diferentes, un punto de vista que, dicho sea de paso, es mas facil de
comprenderenellenguaje cotidiano que en el delateoria. Existen me-
dios en forma de aparatos que transmiten programas, y existen medios
personales, es decir, personas provistas de una cierta permeabilidad
que transmiten las tareas de la época o los tonos temporales. Si estos
dos conceptos de medio se retinen y se aplican ala funcién particular
de cada uno, uno puede albergar la sospecha de que él mismo es un
aparato. Lamasreciente literaturay teoriaen torno alos medios habla
delautor comodeunamdquinade escribirneurolégica,lo cualalgunas
veces corresponde a la propia experiencia que uno tiene como autor.
Pero preferiria compararme con un piano que, de repente, empiezaa
tocar por sisolo. Un piano automadtico del espiritu del tiempo. Recibo
facilmente los tonos, pero no por ello dejo de realizar una criba bas-
tante estricta.

Por otro lado, me gustaria anadir esto para no caer en el cliché
del que hace cualquier cosa a la ligera, no he dejado nunca de estar
dispuesto a pagar el precio de las nuevas experiencias. Esto amenudo
me ha llevado, mas incluso de lo que hubiera deseado, a arrostrar los
limites mas extremos. Hoy uno ya ni se imagina de qué manera tan
radical, en las postrimerias de los anos setenta, se abalanzaba a abra-
zar ciertas experiencias o encuentros dentro de grupos. Aqui habia
siempre como un halo de revolucién universal que entraba en liza en
primera persona. Cuando viajé alaIndia, me hallaba precisamente en
estasituacion. Eraunaépocaenlaque, en consonancia con el espiritu
deltiempo,sentiaen mis propias carneslasheridas critico-ideolégicas,
me sentia psicolégicay moralmente excitado; era mas o menos el tipi-
coadepto dela primeraEscuelade Frankfurty de la escenaalternativa
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de la década de los setenta, alguien que participaba en ese complejo
agresivo-depresivo que en esa época se manifestaba como la izquier-
da.Ahorabien, era consciente de que Rajneesh no teniael menorinte-
rés en venir a Munich, y de que, si queria averiguar cudl era el sentido
de sudoctrina, no teniamas remedio que trasladarme. La cuestion de
sino era excesivo hacer un viaje de seis mil o siete mil kilémetros para
acudir a algunas lectures y establecer ciertos contactos visuales no
se me planteé ni por asomo. Siempre he pensado, y nunca he tenido
dudas al respecto, que los hombres tienen que emprender el camino
que les pueda llevar a escribir la siguiente pagina de su vida. Este es el
sentido de la motilidad. Mi viaje fue decisivo porque tuvo lugar en el
momento adecuado. En la India se abri6 de golpe un nuevo capitulo,
experimenté una transformacion radical de mi modo de sentir, recibi
impulsos que siguen alimentiandome hasta el dia de hoy; mejor dicho,
mas que impulsos lo que ahora sufro son las metamorfosis producidas
por esos impulsos, puesto que los estimulos de esa época se han vuelto
an6nimos desde hace tiempo, han cambiado en ocasionesde sentidoy
se han desarrollado en una direccién muy particular.

Una cosa es segura: en la India estuve expuesto a una irradiacién
que haseguido ejerciendo suinflujo. Sin laalquimia que alli se presen-
t6, sin esa huida de lavieja melancolia europeay del cartel te6rico-ma-
soquista aleman, no podria concebirse mi labor de escritura en estos
momentosiniciales. Hay en ella, particularmente en los libros escritos
en los anos ochenta, una suerte de radiacion de fondo, una suerte de
eco del estallido vital acontecido en esa época. Desde entonces emito
en una frecuencia que no es recibida por la inteligencia académica
alemana ni, en parte, por la opinién periodistica dominante, aunque
si por el publico en su sentido amplio. Cuando vio la luz la Critica de
la razon cinica, se hizo manifiesto que, después de mucho tiempo, era
posible dotar a la filosofia de tonos diferentes, mas claros, y sin caer
enlaingenuidad. De ahi que en su dia muchos de los viejos complices
se enfurecieran, particularmente los hermanosy hermanas de la vida
danada, quienes durante anos me guardaron rencor por traicionar las
reglas dela orden;algunosincluso siguen resentidos conmigo hasta el
diade hoy. Pornadaen elmundo puedenyquieren admitir que laIlus-
tracién esalgo que tiene que ver conla clarificacién del tonovital social
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e individual. Como ya he dicho, todo esto habria podido ser un tema
adecuado para una exposicion en forma novelada. Quiza sea posible
volver a escribir sobre ello dentro de diez o veinte anos. Sera entonces
cuando ese capitalrepartido enalguin tipo de s6tano preconsciente ha-
yareposado hasta el punto de podervolver a expresarse. De momento
no lo parece. Lo mejor que yo podria decir a posteriorisobre esto quiza
ya lo haya apuntado en Experimentos con uno mismo; instado por
las preguntas de Carlos Oliveira, fue aqui donde comencé a comentar
timidamente algo al respecto.

H.-J. H. Quisiera aprovechar dos conceptos que usted acaba de
utilizar,losdeirradiaciény eco. Permitame volver acomentar con mas
detenimiento y con su ayuda la imagen del médium y del «Ello que
escribe». En alguna ocasion, Lévi-Strauss ha dicho que se sentia como
una puerta por la que entraban los mitos de las culturas extranas. El
autor seria, por tanto (esto se puede encontrar en muchos escritoresy
fil6sofosde primerafila),uncanal porelcual,siempre que estéabierto,
fluyenlos pensamientos. Recuerdo cierta observacion de Wittgenstein
que decia que uno deberia eliminar una férmula como el «yo pienso»,
y decir en su lugar: «esto es un pensamiento»,y yo soy testigo de como
entroenrelacion coneste pensamiento. Endltimo caso, podriadecirse
que el pensamiento «toma posesion» de uno mismo.

En unanovela de Yoko Tawada me he topado con una formulacién
significativa de esta cuestion: «Una de las cosas que me ensenaron
en Alemania —dice- fue a decir “yo” cuando uno habla de si mismo».
Esto muestra en qué medida este «yo» no es mas que una convencion
cultural. Interpreto su libro como un intento que abunda en su propia
despedida de este yo agresivo, estrecho de mirasy condicionado. En su
conversaciéon con Carlos Oliveirase encuentran unaserie de formulacio-
nes, bien de usted, bien de suinterlocutor, que parecen refrendar estas
ideas basicas. En su didlogo con el joven filésofo espanol se construye
un espacio en el que aparecen férmulas tales como «zombi némada en
lasociedad delego» (estofue apuntado por Oliveira), o «<individualismo
de diseno», una expresion con la que usted define el reciente giro de la
cultura cotidiana.

Me parece que talesférmulas dejan entrever un cierto compromiso
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deconstructivo. Elsujeto fijado en un puntolocal esradicalmente cues-
tionado. Eneste puntodevistase advierte unaconfrontaciéon polémica
de muchos anos con las tradiciones orientales. Mas, desde otro punto
de vista, este diagnostico converge con tendencias de la vanguardia
teoricaoccidental que van de Lacan a Luhmann. Quiza ante este tel6n
de fondo haya que comprender su observacion en Experimentos con
uno mismo, que me molesté en un primer momento, de que se habia
extinguidosufascinacién porLacan. Esta posicion seriasorprendente
si con ella quisiera expresar una oposicion real o unarupturarespecto
a la propia revision lacaniana del psicoandlisis, puesto que, en cierto
aspecto, usted sigue trasladando los puntos de vista fundamentales
de Lacan aun marco filoséficoy teérico-cultural. Probablemente, esta
apreciacion s6lo pone de manifiesto que, a partir de un determinado
momento, los nombres propios dejan de ser importantes. En su libro
encontramos formulaciones como la de la «<nada amueblada» en la
que los modernos se sostienen, o como la «situacién punto cero» tras
la desaparicion de lailusion del sujeto, expresiones que bien podrian
estar inspiradas en la tradicién lacaniana.

P.Sl. Amimododever,laintencién polémicade compararalLacan
conRajneeshhade calibrarse desde otro puntodevista. Queriaindicar
a mis amigos intelectuales que ellos no tienen razén cuando citan a
uno eignoranal otro. Sabemos cudles son las reglas del juego paraesta
gente:mientrasque citaralacan confiereunnimbode prestigio,lacita
de Rajneesh se hace sospechosa. Tengo que admitir que desde siem-
pre me han interesado las posibilidades que resultan inaceptables. A
este respecto no hay mejores maestros. Estoy convencido de que los
dos tienen mucho en comun, han tratado de emprender un trabajo
semejante, s6lo que Rajneesh ha llegado todavia mas lejos que su co-
legaeuropeo.Porotraparte, paracompletarel paralelismo, tambiénse
ha tachado alos lacanianos de ser una secta satdnica. En una palabra,
veo aambos como figuras que se explican reciprocamente. En los dos
existe esasintesis de psicoanalisis, teatralidad y provocacion espiritual,
dosposibilidadesde hacerseinaceptable queapuntanalfuturo. Opino
que también respecto a lo escandaloso debemos pensar de manera
mas ecuménica. Si en ese momento di prioridad al maestro indio en
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detrimento del maitre absolu francés, no fue sino para confesar mi
agradecimiento hacia él, un agradecimiento que, a pesar de las inevi-
tables dudas y alejamientos, es mds intenso que el que tengo hacia
Lacan,de quiensiemprefuisélounlector,unlector, porlodemas, que
afronto6 su lectura a veces con sentimientos encontrados: nunca pude
abstraerme completamente de ciertos rasgos antipdticos de su estilo o
de sus hdbitos. Existe en él una cierta inclinacién a hacer juegos de pa-
labras con el inconsciente que se me antoja problematica en el plano
tedrico. Ahora bien, hay que entender mi posiciéon. Compré mi ejem-
plar de los Ecrits en agosto de 1969 en Paris. Para Lacan apenas podria
tener otras palabras que no fueran de elogio, pero ya no vivimos en
una cultura de laveneracién. Ademas, uno alaba tanto mas a un autor
cuanto mas sigue ligado a él y sigue reflexionando sobre sus ideas. Po-
lemizo conla teorialacaniana del estadio del espejo en milibro Esferas
Iy presento una nueva propuesta: trato de reconsiderar este principio
alaluzde otraférmula que permitalimitar la excesivavaloracién de lo
imaginario, tan arraigada en el psicoandlisis vienés y en sus seguidores
franceses,y, enlugar de ello, reflexiono mas detalladamente en torno
a las situaciones fundamentales psicoacusticas. Quisiera favorecer la
sustitucion del «estadio del espejo» por el «estadio-sirenas». Cierto es
que este principio del estadio del espejo es el punto mas conocido de
la ceuvrelacaniana, pero también el mas débil. Por esta razén habria
que volver a formular, de un modo mas constructivo si cabe, el gran
impulso que entrana este principio.

Enunmaestroque entraen escenacomoamo espiritual,larelaciéon
en cierta medida es mucho mds sencilla. También el desarrollo de la
desconfianza frente a un maestro de este tipo sigue una légica mas
sincera. Desde el principio uno mismo toma la decisién: ¢considera
madsatractivo desenmascararloyresistir asuinflujoseductor o trabajar
con su ofrecimiento? Uno carga con la responsabilidad de la propia
interpretacion, algo que cuesta a los intelectuales occidentales, que,
porlogeneral, fijan susrecelos en el objeto. A pesar de su originalidad
y de su radical inconformismo, Rajneesh-Osho forma parte de una
tradicion de criticaal ego metafisico que habita en Oriente desde hace
milenios. Piénsese, porejemplo, enladoctrinabudistadel anatman, en
el Vedanta, en las innumerables escuelas de yogay tantricas, en el sin-

23



www.elboomeran.com

cretismo islamico-hinduista, en la mas reciente mistica del norte de la
India, asi como eninfluyentes figuras de la espiritualidad hinduista de
este siglo como Yogananda, Meher Baba, Ramana, Aurobindo y Krish-
namurti, por citarsélo algunosnombres que han proyectado suinflujo
hastaOccidente. Todalaculturahinduistaestaimbuidade teoriasdela
abolicién del ego que, en ciertamedida, s6lo esperaban aser combina-
das por un genio. Por tanto, lo que entre nosotros, los europeos, tiene
que ver desde hace algunos decenios con la subversion del sujeto fue
conquistado, cuando menos, con retraso.

De la necesidad de una historiografia
alternativa de la Revolucién

H.-J.H. Quisieraahora derivar estas reflexiones hacia otro aspecto,
concretamente a la cuestién de si en el mundo moderno atin son po-
sibles revoluciones socialesy espirituales en general. En este contexto
podriamos volver a leer a Lacan, sobre todo su idea de que el yo no
es sino la enfermedad espiritual de Occidente. Un aserto que posee
un hondo calado cultural y revolucionario. Si tomamos en serio esto
yreparamos en el hecho de que Lacan quiere terminar abrazando un
cierto tipo de budismo, entonces sus escritos, sobre todo los primeros,
se revelan basicamente como un corte significativo respecto a la tra-
dicion idealista y subjetivista. Parece que, como condicién necesaria,
se necesita destruir el yo cotidiano en su autoexcelencia para poder
accederlibremente aun modo de funcionamiento animico al margen
delasubjetividad. En este contexto encuentrointeresante suconcepto
de «estadio-sirenas», que parami tiene ciertas similitudes con lanueva
interpretacion de la Odisea realizada por Michel Serres.

Propongo, pues, que precise su sugerencia de volver a maridar
mas estrechamente la filosofia con la aventura de lo politico y, mas
alla de esto, con las revoluciones técnicas. Usted cifra su ambicion en
elaborar algo asi como una teoria posmarxista de la revolucién. En
este contexto usted habla de que en nuestro tiempo se consuma una
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transformacion de laforma del mundo. La preguntasigue siendo: cen
qué varia su interpretacion de la revolucion de la que se ha compren-
dido en la tradicion politica y estética de la Modernidad? Uno de sus
primeros libros lleva el titulo de Weltrevolution der Seele [Revolucion
universal del alma], una exhaustiva obra compuesta de dos volimenes
[Arbeitsbuch zur Gnosis] dedicada a interpretar y analizar la gnosis,
que apareci6 en 1991 con ensayos introductorios de Thomas Macho
y de usted mismo. Aqui, probablemente, ante la sorpresa de su lector
habitual hastaelmomento, usted desarrollo en el terreno delafilosofia
delareligion unatesis de alto vuelo especulativo. En este texto explica,
tomando como punto de partida las tesis de Hans Jonas, que la revo-
lucién metafisica impulsada por la gnosis y el cristianismo primitivo
condujo a un tipo de ruptura frente a la carcel del mundo antiguo, y
muestra como esta destruccion sigui6 influyendo en la historia de las
ideas. Ella traza unas lineas de desarrollo que llegan hasta laizquierda
mesidnicaylas culturas alternativas contempordneas. A tenor de estos
desarrollos conceptuales ampliados, ;qué tiene que ver esta conexion
conlasrevoluciones politicas, culturales, estéticasy ecoldgicas? ¢Acaso
han de valorarse estos fenémenos s6lo como aspectos parciales de un
acontecimiento revolucionario de mucho mayor alcance?

P. SI. Antes que nada, para contestar a esta pregunta, es necesario
tener en cuenta qué es lo que pudo ocurrir para que el concepto de
revolucién llegara a comprenderse en los términos de su moderna
definicion politicay socioeconémica. Dejemos al margen aqui la pre-
historia astronémica del concepto revolutio como revolucién estelar.
DesdelaRevoluciéonFrancesaentendemosporrevolucionunasubver-
sion de las situaciones de poder en la sociedad en favor de una clase
mediaascendente que, araizde unaviolentaseparacion respecto alos
viejossenores, se siente lo suficientemente fuerte como para controlar
de manera independiente el poder. Esta clase media relativamente
pequena en ndamero se apoya, de entrada, en una estrategia retérica
idiosincrasica: entra en escena de manera inmediata y sin ningun ti-
po de rodeos como la humanidad, y se presenta como esa parte que
constituye el Todo. De esta manera, encarna la paradoja realmente
existente de un «partido universal». Es en este punto donde la critica
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de la ideologia clasica se alza, utilizando los argumentos facilmente
imaginables en estas circunstancias: consideraracomohecho escanda-
loso la pseudouniversalidad de la burguesiay el caracter de pseudoin-
clusion de lasociedad civil. En el momento en que surge larecurrente
tension entre retérica de la inclusion y politica de la exclusividad, el
reloj revolucionario vuelve a ponerse en marcha espontdneamente.
La escena politica originaria (lallegada de los individuos hasta ahora
impotentes y excluidos a las posiciones de poder y lugares centrales)
se representa a partir de este momento de un modo constante y con
todos los posibles actores. Esto significa que todos los grupos y clases
de la sociedad tienen que aspirar a convertirse en clase media. Por
consiguiente, lasociedad gravida de revolucién s6lo se forma desde el
centro. Inversamente, cabe decir que s6lo donde existe un centro hay
épocarevolucionaria: en este sentido quiza puede decirse incluso que
lahistoriapoliticaen general desaparece. El centro esunlugar privado
de transcendencia. Todos aspiran a ese lugar donde no sucede nada.

Desde un signo sobremanera idealista o, siendo mas exactos, te-
leolégico, el tedrico revolucionario espiritualmente mds interesante,
Eugen Rosenstock-Huessy, ya habia interpretado al filo del ano 1930
la serie de revoluciones europeas como una procesion en torno a un
centro. En la sociedad emancipada —afirmaba- todos los grupos o
«estamentos», desde laaltanobleza al proletariado, han gozado de un
momento politicamente fuerte y han seguido escribiendo la historia
de lalibertad. S6lo después de que todos los «estamentos» y colectivos
aparezcan en la palestra publica, cuando todos luchen y legitimen sus
vindicaciones, cuando todos se constituyan a si mismos al socaire del
éxito de larebelién y conozcan el orgullo de trocarse en actores com-
petentes y sujetos politicos, s6lo, por tanto, cuando todas las clases y
grupos experimenten de manera concretala pasion de su emergencia
y de su autodevenir sobre el escenario politico, s6lo entonces, y en
ningin momento antes, podrd el ciclo de las revoluciones llegar a su
fin. Ahorabien, basandose enloshechos, Rosenstock pensabaque con
laRevoluciénrusa, supuestamente proletariay, porende, definitiva, la
historia universal neumatica en sentido estricto habia tocado techo, y
queelReinodeDiosentreloshombreshabiallegado paraconsumarse;
en incégnito ateo, ciertamente, pero en los mismos términos.

26



	1 Ni sol ni muerte
	2 Ni sol ni muerte



